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Istotnym motywem narracji w ,,Dolinie Issy” jest odnowa dzieciecych wyobrazen religijnych
autora. Jego stanowisku bliskie jest usposobienie Michaliny Surkontowej: ,W dobry humor
wprowadzal jg kazdy znak z innego $wiata, czyli dowéd, ze czfowiek na ziemi nie jest sam,
ale w towarzystwie” (Milosz, 1989, 18). Méwiac w kategoriach Blake’a, mozemy stwierdzi¢,
ze powies¢ jest préba Urthony (wyobrazni) autora reprezentowanego przez narratora. Nar-
rator ten przedstawia $wiat dychotomiczny — dotykalnie zmystowy (w opisie zyznej doliny)
i niesamowity (zamieszkany przez nadprzyrodzone postacie demonologii ludowej i religii
chrzescijariskiej). Jego uwaga skupiona jest na demonologii poganskiej. Wskutek tego dolina
dostepna jest diablom i upiorom. Koscidt, cmentarz i przydrozny Chrystus sg w dolinie zna-
kami religii pdZniejszej niz wierzenia pogariskie. W celu wydobycia synkretyzmu wyobrazni
religijnej jej mieszkaicow narrator przyjmuje etnograficzny punke widzenia. Informuje, ze
ceni wiedze ,,zbieraczy folkloru”, ktérzy ,zapisali nad Issa wiele motywow siegajacych czaséw
pogariskich” (Mitosz, 1989, 7). Jednym z nich jest wierzenie o matzefistwie zony Storica i
meza Ksigzyca.

Relikty poganskich wierzen ukazane sa niejednokrotnie w kolizji z religia chrzesci-
jariska. Narrator nie ogranicza si¢ do wzmianek o pogariskim kulcie przedmiotéw przy-
rody (np. Storica i Ksiezyca). Ukazuje réwniez kult Peruna — naczelnego béstwa Stowian i
Litwinéw. Z kultem tym wiaze czes$¢ dla takich obiektdw przyrody jak deby i gora: ,,Ginie
to przede wszystkim géra zarosta debami <...> na tym miejscu odprawiali kiedy$ swoje
obrzedy ofiarnicy boga piorunéw” (Milosz, 1989, 10). Opis ten wlacza do topografii
Gini oprécz geograficznych Szetejii pobliska Swictobros¢. Obok kosciota znajduje sie tu
bowiem grobowiec rodziny Czestawa Milosza na dgbowej gorze. Narrator, méwiac o gorze,
tak oto podkresla kolizyjnos¢ wierzeri pogariskich i nastajacego chrzescijaristwa: , W tym,
ze zbudowano na niej drewniany kosciol, kryje si¢ intencja wroga dawnej religii albo, by¢
moze, che¢ przejscia od dawnej do nowej bez wstrzaséw” (Mitosz, 1989, 10). Przykladem
tej kolizji stuzy wiara pogan w tagodne weze wodne, ktérym ,Rolnicy nad Issa stawiali na
progu chaty miseczke z mlekiem” (Mitosz, 1989, 9). Chrzescijariska psychomachia narzu-
cona wyobrazni religijnej pogan zagrozita temu kultowi: ,,Potem stali si¢ gorliwymi katoli-
kami i obecnos¢ diabtéw przypominala im o walce, jaka si¢ toczy o ostateczne panowanie
nad dusza ludzka” (Milosz, 1989, 9). W wyobrazeniach biblijnych — jak wiadomo — waz
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jest postacia diabla. Dowodem dlugiego trwania wierzen pogariskich w reliktowej postaci
jest jednak utrzymywanie si¢ na Litwie kultu wezy. W zwiazku z tym, siggajac w siedemna-
stowieczng przesztos¢, narrator podkresla nanosny charakter wierzeri chrzescijaiskich na
grubych pokladach reliktowych: ,,po naboznych pieniach w kosciele kobiety biegly, zeby
dozy¢ ofiare wezom, bo jezeli jej si¢ nie zlozy, sila opusci ich mezczyzn i nie beda zdolni
spefnia¢ malzeriskich obowiazkéw” (Mitosz, 1989, 100-101). Trwaniem tym tumaczy
wchlopska rebeli¢ ze wskrzeszeniem starych bogéw, ktéra dala si¢ panom we znaki réw-
niez w dolinie Issy” (Mitosz, 1989, 103). Narrator wystapienia te widzi w ujeciu socjal-
nym jako ruchy tylez religijne, co spoleczne: ,Wtedy zdarzalo si¢, Ze zmuszeni do pracy
ludzie urzadzali bunty i zabijali panéw, a przewodzili im starzy, nienawidzacy i panéw
i chrzescijaristwa, ktére przyszto réwnoczesnie z koricem swobody” (Mitosz, 1989, 13).
W ,Rodzinnej Europie” t¢ kolizyjno$¢ wierzen pogariskich i chrzescijariskich ujrzal Mitosz
w perspektywie ekspansji militarnej Zakonu Krzyzackiego: ,Epopea chrzescijariskiego
postannictwa byla w istocie epopeg mordu, gwaltu i bandytyzmu, a czarny krzyz na dlugo
pozostal symbolem klgski gorszej niz dzuma” (Milosz, 1990, 13). Autor tego eseistycznego
zbioru zaznaczyl dwuznaczno$¢ przyjecia chrztu przez Litwe wobec grozby militarnego
unicestwienia. Ten punkt widzenia obecny juz w ,,Dolinie Issy” pozwala dostrzega¢ i kul-
tywowac religijny synkretyzm na Litwie.

Wyrywkows prezentacje pogariskiego kultu przedmiotéw przyrody (Storice, Ksiezyc,
czarna woda, dab, géra, piorun itd.) oraz panteonu (Perun, Ragustis, Liethuia) uzupel-
niajg postacie ludowej demonologii. Wszak ,,Osobliwoscia doliny Issy jest wigksza niz gdzie
indziej ilos¢ diabtéw” (Mitosz, 1989, 8). Zasadniczo ludowy diabel nosi osiemnastowieczny
stréj postepowego ,Niemczyka”. Jednak diably moga by¢ réwniez niewidzialne, ktérych
»obecnosci nie podejrzewa umyst $miertelnika” (Mifosz, 1989, 9). Do Baltazara przychodzi
Herr Doktor, ,,Diabel, ktéry pilnowat Baltazara” jak ,wrona spacerujaca naokolo ranionego
zajaca’ (Milosz, 1989, 142). Osobliwoscia tego diabla jest jego manichejski charakter. Dia-
bet Baltazara jest rodem z ziemi Ulro Blake’a. Przedstawia Baltazara jako jej mieszkarica.
Moéwi mu prawdg i prawda zadrecza. Egoizmowi lesniczego przypisuje cechy widmowe.
W sprowadzaniu $wiata do stosunkéw ilociowych Niemczyk widzi przyczyng wyabstraho-
wania umystu Baltazara. Herr Doktor dowodzi, ze oddanie wyobrazni we wladze czasu line-
arnego czyni $wiat lesniczego pustynia aksjologiczna. Jest to przestrzen znikomosci poszcze-
gblnego istnienia wobec zelaznych praw natury obywajacej si¢ bez parametréw etycznych.
Diabel wytyka swemu delikwentowi, ze poprzez uwewngtrznienie linearnej temporalnosci
wyalienowal si¢ w $wiecie. Porazony poczuciem nie-do-Bytu, liczy on juz tylko dni do zbli-
zajacej si¢ egzekugji z dzierzawionych débr. Gdyby Baltazar przeczytal w ksiegach, ze ,,Czto-
wiek rodzi si¢ jako Widmo (Spectre), czyli Szatan, i jest catkowicie Zly i potrzebuje ciagle
nowej Samosobnosci (Selfhood) i musi ciagle zmienia¢ si¢ w swoje Przeciwiedistwo” (Milosz,
1982, 185), moze uchwycilby ni¢ swego losu, bowiem ,kazdemu dano taka nitke, jego
los. Albo schwyci jej koniec i wtedy cieszy sig, ze postepuje jak nalezy. Albo nie schwyci”
(Mitosz, 1989, 37).

Widmowy umyst jaki jest, tak i widzi. Diabel ujawnia, ze Baltazar ,Przyglada si¢
debom, ale one jak z pakul. A moze ich nie ma?” (Mitosz, 1989, 37). Ten diabet wytyka les-
niczemu widzenie obszaru natury jako zasiewu $mierci. Wykazuje, ze zbuntowany pogodzit
si¢ z jej panowaniem. Ulegl jej natchnieniu. Zabit Rosjanina, lecz ¢6z? ,Czy nie kazdemu
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sadzona $mier¢?” (Milosz, 1989, 38). W tym retorycznym pytaniu Niemczyka zawarta jest
istota Ulro jako ziemi panoszacej si¢ $mierci i czyniacej z ludzi jej nosicieli. Niemezyk wyka-
zujac Baltazarowi, ze jest on Urizenem, w istocie méwi mu, ze nalezy juz do niego, bo jest
diablem.

Narrator, ukazujac $wiat synkretycznej wyobrazni religijnej (tworza go m. in. wrézby
andrzejkowe, magia czarownika Masiulisa, piesi o porwaniu dziewczyny przez zywego trupa
kochanka, kaczanie jajek na Wielkanoc i analne wdmuchiwanie duszy w Judasza), stale
poglebia jego wymiar animistyczny, robiac miejsce dla duchéw zmarlych przodkéw. Temu
celowi stuzy opowies¢ o Pakienasie, ktéry w Borkach, gdzie pochowano pastucha (skierdzia),
zobaczyt ducha. Goniony uciek! przed nim do domu. Wlaczajac w swa perspektywe widze-
nie Tomasza, centralng postacia ludowego animizmu uczynil za$ nieboszczke Magdalene.
Zgodnie z ludowa demonologia — udokumentowana przez Kazimierza Moszyniskiego — ludy
nie tylko stowiariskie ,wyobrazaja sobie «nieboszczykéw» mniej wigcej podobnie jak ludzi
zywych. Moga oni chodzi¢ i siedzieé, jesé¢ i pi¢, karmi¢ piersig osierocone niemowlgta, mie-
wac plciowe stosunki z zywymi, pozostawia¢ po sobie slady w postaci odciskow stop i rak
etc.; w zwiazku z tym zajmuja tez soba oczywiscie pewne miejsce w przestrzeni i — gdy sa
niewidzialni dla oka — mozna im w czym przeszkodzi¢, mozna ich niechcacy potracié, obla¢
czy nawet skaleczy¢ itp.; jak ludzie Zywi (czarownicy etc.) mogg si¢ ukazywaé w postaci zwie-
rzat, tak — jeszcze czesciej — przybieraja t¢ postaé zmarli. Najpospoliciej jednak — podobnie
jak niekiedy demony (zwlaszcza czarty) — ukazuja sie oni pod postacia mary w rozumieniu
niejasnego, majaczacego obrazu” (Moszy1iski, 1967, 586). Samobdjczyni Magdalena obecna
jest w obu postaciach — niewidzialna i widziana przez Baltazara na bialym koniu. Jego relacja
daje asumpt do uruchomienia ludowych praktyk przeciw upiorom: gréb Magdaleny jest
odkopany, jej glowa odcicta ostra topata i utozona w nogach twarza do ziemi, a serce prze-
kute osinowym kolkiem. Za prakeyki te ksiadz Monkiewicz, nim dal na nie przyzwolenie,
wymyslal wiernym od pogan.

Etnograficzna perspektywa narracyjna, motywowana powrotem do synkretycznej
wyobrazni religijnej, stuzy ukazaniu doliny Issy jako krainy dzieciistwa Tomasza — medium
zywego animizmu. Jego mediumiczno$¢ polega na posredniczeniu w powrocie autora-nar-
ratora do doliny. Dlatego perspektywa narratora i bohatera ulegaja zestrojeniu. Narrator to
Tomasz po latach ukazujacy Tomasza-dziecko, czyli swego dziecigcego sobowtéra. Gdy w
Andrzejki Tomasz spoglada w lustro i widzi na swej glowie diabelskie rogi, to w odbiciu tym
mozemy widzie¢ znak kontaktu narratora z dzieckiem w sobie — metafizycznie wrazliwym
oraz zagrozonym przez diabla.

Wplyw na animizm Tomasza babki Michaliny jest w powiesci wyrazny. Michalina nie
tylko laknela potwierdzen istnienia nadprzyrodzonej rzeczywistosci, ale z aprobatg trakto-
wata ludzi wyznajacych wiare w istnienie duchéw, pét-demondéw i demondw; poktadajacych
nadzieje w moc zaméwien, czaréw, w zycie pozagrobowe. Z animizmem szta u niej w parze
wiara w rzeczywisto$¢ snow. Poniewaz wyobrazenia animistyczne i zdolno$¢ czytania snéw
byly jej miara oceny ludzi, do ,bab znajacych sekrety i zaklecia odnosita si¢ zupelnie inaczej
niz do innych” (Milosz, 1989, 18). Podobnie jak wtajemniczone ,W réznych drobnych zda-
rzeniach odgadywala przestrogi i wskazéwki Sit” (Mitosz, 1989, 18).

Wedlug Dominika Malinowskiego — pilnujacego sadu dzierzawionego przez jego
matke od Surkontéw — sily te reprezentuje Bég. Aby wymusi¢ jego interwencje, a tym
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samym uzyska¢ dowdd Jego obecnosci, Domcio profanuj¢ hostic. Jednak grom z jasnego
nieba nie pada. Znaczy to, ,ze o Niego dba¢ nie warto” (Milosz, 1989, 84). Jednym a
kluczowych doswiadczert Tomasza jest spotkanie Domcia. Jest to spotkanie z dziecigcym
typem umystowosci daleko spokrewnionej z bohaterami Dostojewskiego — jak Raskolni-
kow i Iwan Karamazow. Po swym eksperymencie, ,,Sit” nie bedzie on szukaé w wymiarze
animistycznym, lecz empirycznym. Swiat Michaliny poddaje on bowiem sekularyzacji.
W oparciu o nauke odtworzy on jego strukture, to znaczy samodzielnie, wsparty na auto-
rytecie scjentyzmu zastapi jego strukture wektorami, nad keérymi mozliwe jest panowa-
nie. Na poczatku jego sceptyczny umyst domagat si¢ z pozycji teizmu opatrznosciowych
dzialan Boga. W proporcji do tych oczekiwan jego uraz antyteistyczny ulegl poglebie-
niu. Przyczyng tego urazu nie byla tylko nieczulo$¢ Boga wobec jego biednej matki. Ten
,Umyst krytyczny, nie przyjmujacy niczego na wiarg, wymagajacy naukowego potwierdze-
nia, zwracal Zywa uwage na wszystko, co biega, lata, skacze i pelza” (Milosz, 1989, 80).
Dostrzegl wigc, ze ,kazde zwierze goni i zabija inne zwierzg, kazdy cztowiek gniecie innego
cztowicka” (Mitosz, 1989, 83). Dominik jest wigc przeciw Bogu wyposazony w argumenty
z lekcji darwinizmu. P6ki co nie popada w ateizm. Zrywa tylko wi¢Zz z milczacym Bogiem,
»Do Boga chowal uraz¢” (Mitosz, 1989, 82), wigc dokonal manichejskiej sekularyzacji
Stworzenia. W postanowieniu niedbania o Niego jest fadunek buntu metafizycznego
réwniez dlatego, ze ten ,Bég, dzierzacy w dloni piorun, jeszcze lepsza brod niz karabin,
wyraznie sprzyja klamcom” (Milosz, 1989, 83). Czternastoletni Dominik, nie cofajac sie
przed zadnym wnioskiem wynikajacym z do§wiadczenia obojetnosci Boga, utozsamia Go
ze zlem immanentnym to znaczy nieodlacznym skladnikiem przyrody i natury ludzkiej.
Domcio jest wszak pewien, ze ten ,Bég pilnuje, zeby silnym byto dobrze, a stabym Zle”
(Milosz, 1989, 83). Z jego postacia wdziera si¢ w doling Issy powiew gnostyckiego prome-
teizmu. Na podstawie zdobytej gnozy Domcio czyni swa religia nauke i technike. Dopéki
nie neguje istnienia Boga pozostaje w fazie posredniej swej kontestacji — pomiedzy rdzen-
nym animizmem i chrze$cijadistwem a ideologia (,nowa wiara’® Zniewolonego umystu);
pomiedzy gnoza religijna a gnoza historyczna. Opierajac si¢ juz na podstawie scjentyzmu,
widzi, ze nauka jest Zrédtem praktycznej wiedzy. Zdobywa o Bogu wiedzg tajemna (gnosis)
dostepna wybraricom i na tej podstawie — pod pretekstem tworzenia zbawczego postepu —
niszczy obiekty przyrody i ludzi: ,Obcinal nogi i skrzydta i w ten sposéb prébowat zglebi¢
tajemnice Zywych maszyn. Nie pomijat ludzi, a wtedy jego ministrowie trzymali obieke, to
jest trzynastoletnia Wercig, za nogi” (Milosz, 1989, 80). Dzialanie to zapowiada w nastep-
nym etapie sekularyzacje naukowo-techniczna, czyli przejscie prometeizmu gnostyckiego
w prometeizm §wietlanej przysztosci (raju ziemskiego), ktéry nie zna ceny niewartej zapta-
cenia w imi¢ deklarowanego postepu.

Przy tej formacji zbrodniarz Baltazar ze swymi wyrzutami sumienia jawi si¢ jako
dziewi¢tnastowieczny konserwatysta. Domcio to umyst nowozytny, ktéry odrzuca pojecie
zbrodni, gdy stuzy ona ideologii samozbawienia. Ten dwudziestowieczny potomek Baltazara
idzie droga, ktora narrator podaza w kierunku przeciwnym — na spotkanie z Tomaszem.
A Tomasz uciekt od eksperymentu dowodzacego Bozej obojetnosci jakby $wiadom zamachu
Domcia na zycie w dolinie. Postugujac si¢ kategoriami harmonii Blake’a mozemy powie-
dzie¢, ze Tomasz uciekt z Ulro w doling. Narrator nazywajac pomocnikéw Domecia mini-
strami, widzi go jako prototyp dyktatora; jednostki otoczonej kultem, ideologa i przywédey
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monopartii. Symptomem metafizycznego wydziedziczenia Domcia stal si¢ jego smutek.
Smutek z tego powodu, ze nie ma ,,nikogo, zeby o co$ prosi¢” (Milosz, 1989, 87) i ze jest
on ,Sam, zupelnie sam” (Milosz, 1989, 87). Utrate obrazu dobrego Boga Domcio przyplacit
takze zanikiem poczucia §wigtosci poganskiej. Mierzyl kamieniem w wodnego weza jakby i
jego chcial zabi¢.

Tomasz zrywa znajomos¢ z Domciem, poniewaz jako ego alter autora, jest medium
odnowy wyobrazni animistycznej. Widzimy zreszta jak wrazliwym. Gdy napotyka on w oko-
licy ruiny zamku, wyobraza sobie jak — wedlug podania ludowego — poganiska kaplanka Litwy
w obliczu zniewolenia ,wolala popetni¢ samobdjstwo” (Milosz, 1989, 177). Dopuszczajac,
ze ,jej dusza blaka si¢ tu naokolo, ani w piekle, ani w niebie” (Milosz, 1989, 177) ,,Tomasz
podskoczyl, bo zaszelescito co$ za nim” (Milosz, 1989, 177). Jego religijne inklinacje ozy-
wiaja nie tylko legendarne postaci $redniowiecza, ale réwniez cien Hieronima Surkonta —
arianina na dworze Janusza Radziwilta. Pobliskie Kiejdany daja asumpt do rozwazan przez
chlopca jego sojuszu z Karolem Gustawem w wojnie z Rzeczypospolita. Dziadek Tomasza
uwaza, ze Janusz Radziwill jako Wielki Ksiaze usamodzielnionej Litwy, kazalby ,wszystkim
przyjaé religie kalwinska” (Milosz, 1989, 98). Relacja o konaniu arianina Michala Servetusa
ukazuje przez analogi¢ mozliwy los Hieronima Surkonta. Servetus plonie na stosie za przeko-
nanie, ze ,,Chrystus nie byl wspélistniejacy w béstwie z Ojcem, ze Logos, stowo niewidzialne,
nie$miertelne, przeksztalcilo si¢ w cialo w fonie dziewicy, czyli z Logos dopiero Chrystus
wzigt poczatek” (Mitosz, 1989, 102).

Religijng wyobrazni¢ Tomasza obok rozméw z dziadkiem ozywia jego biblioteka. Sur-
kont w ekumenicznym gescie pozyczyl ,Dzieje starozytnej Litwy” Teodora Narbutta litew-
skiemu nauczycielowi Jézefowi Czarnemu. Od niego tomy te trafily do ksiedza Monkiewi-
cza. W ten sposdéb daly podstawe do rozméw czytelnikéw Narbutta na temat loséw Litwy
i Polski. W pracy tej sposréd litewskich bogdw uwagge narratora zwracajg Ragutis ,gruby
bozek pijafistwa i rozpusty” (Mitosz, 1989, 129) oraz Liethuia bogini ,,pogariskiej swobody”
(Mitosz, 1989, 130). Narrator ten wstuchujac si¢ w echa religijne zamierzchlej przesztosci
dziejowej przytoczyt odnaleziona przez Narbutta metoda etnograficzng modlitwe do Liethui:
»Maleka Liethua, droga swobodo! Skryla$ si¢ w niebie, gdziez ciebie szuka¢? Czy $mier¢
nas tylko przygarnie? Niech patrzy, gdzie chce nieszczesliwy, — spojrzy na wschéd, spojrzy
na zachdd, bieda, przymus, ucisk. Pot pracy, krew od razéw zalaly wielka ziemie. Malerika
Liethua, droga swobodo, zejdz z nieba, uzal si¢” (Mitosz, 1989, 130).

Czestaw Mitosz wrécit do doliny Issy. Poddat w niej probie swa wyobraznig religijna.
Poszukujac odpowiedzi na pytanie o poczatek swych manichejskich odniesien do natury
znalazt go w dziecinstwie Tomasza. Ten rozbudzony metafizycznie bohater, patrzacy na
$wiat ,oczyma duszy”, zdradza bowiem wrazliwo$¢ na bél wszystkiego, co zyje i musi
umrzed. Jego wszechogarniajace wspélczucie stanowi komponent manichejski, ktory w
chrzescijaristwie odnowionej wyobrazni uzna Milosz za niezbedny: ,Bég — dlaczego stwo-
rzyk $wiat, w ktérym $mier¢ i $mier¢ i $mieré. Jezeli jest dobry, dlaczego nie mozna wyciag-
na¢ reki, zeby nie zabi¢, ani przejs¢ sciezka, zeby nie depta¢ gasienic czy zukéw” (Milosz,

1989, 225).
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Zbigniew KaZzmierczyk
TOM’S FAITH VALLEY
Summary

This paper presents the narrative of renewal of children’s religious imagery in Czestaw Mitosz’s “The Issa
Valley”. The main hero of the novel Tomas is discovering valley as /oci of syncretic religious beliefs. There are
being synthesized a pagan imagination, animism, monism, the cult objects of nature, magic and Christian
theology. The paper shows that the configuration of the heroes of the novel impersonates the potency of
the religious imagination. These points of view already present possible parallels with Blake’s “Urthona”,
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Michalina Surkontowa’s “Tharmas”, Bronislawa Dilbinowa’s “Luvah”, and Baltazar’s “Urizen”.
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